
 

 

  

  לע"נ הרה"ק המקובל המלוב"ן ר' רפאל ב"ר אברהם ריס זי"ע 

ושני צמידים רמז   ,השקל שהיה בקע משקלו  ברש"י פירש שהנזם זהב רמז למחצית   ויקח האיש נזם זהב בקע משקלו ושני צמידים על ידיה עשרה זהב משקלם.

ויש לפרש שאליעזר רצה לרמוז לרבקה,   צורך לאליעזר לרמוז כאן על ענין מחצית השקל.  ישראל זרעו של יצחק. ותמה ביפה תואר, מה לשני לוחות שיזכו בהם

התורה, וכדקדוק הלשון בחז"ל 'ששמעו   להינתן לישראל בזכות יצחק, שבמידת יצחק ניתנה ליצחק תהיה לה הזכות של העשרת הדברות שעתידים שאם תינשא

    ועוד השופר היה של אילו של יצחק. ,הגבורה  '. ועוד ניתנה באש שזה רומז למדתהגבורה ישראל מפי

הואיל   שיחטאו בעגל, או תתפחד פן לא יהיה לישראל תקנה,  י"כ יקלקלו בני ישראל מעלתם ע "דברות אם אח  וכדי שלא תאמר רבקה דמה תועלת בנתינת העשרת 

  ביה 'בקע לגולגולת'. ולכן הוציא הנזם ולקח אותו  לה הנזם שהיה משקלו בקע, כמו המחצית השקל דכתיב  שהתורה ניתנה במדת הגבורה והדין, משום כך רמז

   לכפר על ישראל. מ יתכפר להם בחח ונזם הרומז למחצית השקל שבא"בידו, שבכך רמז לה שאף אם יחטאו ישראל בעגל, מ 

  מחצית, כי יתכן שלא יחטאו ישראל ולא יצטרכו למחצית שעשה בצמידים, לפי שלא היה מוכרח שישראל יתנו  ובדוקא לא הניח את הנזם על אפה של רבקה כמו

 שהוכרח רש"י לפרש 'נזם זהב בקע משקלו' שהוא רמז   על אפה', כי לא רצה להגיד להם סוד זה, וזהו הטעם  השקל. אמנם כשסיפר הדברים חזר ואמר 'ואשים הנזם

  '). זרע שמשון ויקהל אות ז(בידו, ומדוע כשסיפר להם כן אמר 'ואשים הנזם על אפה'.  למחצית השקל, כי רש"י בא לתרץ מדוע לא הניח הנזם על אפה אלא החזיק

  

לדקדק מה ראה   שכאן נרמז שיצא אליעזר מכלל ארור לכלל ברוך. ויש )ז:ב"ר ס(במדרש    ויאמר בוא ברוך ה' למה תעמוד בחוץ ואנכי פניתי הבית ומקום לגמלים.

נתנם לה בתורת קידושין, וממילא על    וי"ל שתיכף שראה את הנזמים והצמידים בידי רבקה אחותו, סבר שאליעזר  להוציאו מכלל עבד.'  בא ברוך ה'  'לבן לומר לו  

  חיי שרה
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לו   לומר  ה'  'לבן  ברוך  '  בא 

עבד. מכלל  וי"ל    להוציאו 

הנזמים   את  שראה  שתיכף 

אחותו,   רבקה  בידי  והצמידים 

נתנם לה בתורת    סבר שאליעזר

כרחך   על  וממילא  קידושין, 

עבד,  מכלל  שיצא  לומר  צריך 

שליח  שהרי נעשה  אינו    , העבד 

מא: בקידושין  ה 'מ   כדאיתא 

שלוחכם בני    אתם בני ברית אף

עדיין    ',ברית היה  אליעזר  ואם 

להיעשות    ,עבד יכול  היה  לא 

לקדש את רבקה, ומוכרח    שליח

הדבר שאברהם נתכוון להוציאו  

שמצינו וכמו  בשו"ע    לחירות 

דעבד שצוה    )ע"ז ס"רס 'יו"ד סי (

או  מצוה  איזה  לעשות  רבו    לו 

בו,   חייב  אינו  שהוא  דבר  איזה 

שאמר מכך  כי  לחירות.  לו    יצא 

הרי זה סימן והוכחה   ,לעשות כן

גם הכא    שהוציאו לחירות. ולכך

נעשה   שאליעזר  לבן  כשראה 

לקידושין לו    מיד  , שליח  אמר 

ה' ' ברוך  ש '  בא  הבין  כי  יצא , 

ברוך. לכלל  ארור  זרע (  מכלל 

  '). אות טפרשתינו שמשון 
  
  
  
  

נחום פרצוביץ ב"ר אריה צבי  ר הג"לע"נ  
 י"ח חשון זצ"ל יא"צ 

לו   אשר  כל  את  אברהם  ויתן 

אשר   הפילגשים  ולבני  ליצחק 

מתנות.  אברהם  נתן  לאברהם 

ופירש"י מה שניתן לו על אודות  

לו,   שנתנו  מתנות  ושאר  שרה 

הכל נתן להם, שלא רצה ליהנות  

כיון   להבין  דיש  ויראה  מהם. 

איך   ליצחק,  לו  אשר  כל  שנתן 

לבני   מתנות  שנתן  אמר 

ש'כל   פירש"י  ולכן  הפילגשים. 

'ליצחק',   נתן  לעצמו,  לו'  אשר 

שלו   שאינם  'מתנות'  נתן  ולהם 

 רק מאחרים.

בעין   ודאי  לפי שאברהם  ויראה 

(ב"ב   ואמרו  ליצחק,  נתן  יפה 

קמו:), דמתנת שכיב מרע בכולו,  

יכול לחזור, [דשכיב מרע שכתב  

כל נכסיו לאחרים, ולבסוף עמד 

דבידוע   לחזור,  יכול  מחליו, 

מחמת   אלא  מצווה  היה  שלא 

'מצוה   היה  ואברהם  מיתה], 

מחמת מיתה', וגם בקנין היה יכול לחזור, דאומדן דעתיה הוא דלא שביק אינש 

נפשיה ונותן ולא ישאיר לו כלום, אך אחר שנשארו המתנות, הוא כמו מתנת שכיב  

   מרע במקצת, והוה מתנה גמורה.

אלא שלפ"ז בני הפילגשים לא קנו, כיון שמה שנותר נתן, לא נשאר לו כלום, והוה  

עם  וישלחם  במתנה,  וזכו  להם,  סילק  שכבר  לפי  אך  בכולו.  מרע  שכיב  מתנת 

המתנות, ודאי זכו במתנה, [כדאיתא בחו"מ (סי' מ' סעיף ט'): אם כתב כל נכסיו  

כשאר מתנת בריא, שאם    ומפרש שנותן הכל מעכשיו ומקנה לו מחיים, הרי היא

הגיע השטר ליד המקבל או שקנו מיד הנותן קנה הכל ואינו יכול לחזור בו]. וזהו  

מעל  'וישלחם 

בעודנו   בנו  יצחק 

טענה על   היה להם  שלא  נמצא  חי', 

דלגבי   אברהם,  בו  חזר  שמא  יצחק 

יצחק הוה מתנת שכיב מרע במקצת,  

  ובקנין שלא היה יכול לחזור בו. 

חנינה אברהם ב"ר נפתלי צבי לייטנר   לע"נ הג"ר 
 חשון  ח"זצ"ל יא"צ י

העומד.   כל  של  בשו"ת  גדרו  כתב 

(יו"ד סי' רנ"ו) בנוגע דיו   חתם סופר 

וסופו נעשה   לס"ת שתחילתו שחור 

אדום, וז"ל: אם תחילתו שחור ממש 

דיו   היינו  קצת,  מתקלקל  וסופו 

[וכשר]. אבל אם נתקלקל מתחילתו,  

לשיעור  הגיע עדיין  לא  מעולם  א"כ 

אם   וכן  בתחילתו.  שחור  שהוא  דיו 

סופו נעשה אדום מה שאין דרכו של  

חסרון   יש  כרחך  ועל  להעשות,  דיו 

פסול   כזה  וס"ת  וכו',  הדיו  בעיקר 

בו   שקראו  מה  אפי'  מעיקרא 

 ב בדיו. בשחרוריתו, כי לא נכת
להעשות   העתיד  ד'כל  מטעם  ולא 

כעשוי דמי', דמה שפליגי תנאי בכל  

לשרוף   והעומד  לזרוק  העומד 

מחוסרי   כולהי  הני  לתלוש,  והעומד 

אבל  תנאי.  ביה  פליגי  ובזה  מעשה, 

ודומה   כך,  הוא  בטבע  הענין  הכא 

דמי   כטרוף  לטרוף  העתיד  לכל 

המכה  הנגף  החל  שכבר  משום 

להטרף.  שעתיד  עד  והולך  שסוער 

מתחילה  והכ כי  דכוותיה  נמי  א 

מפני   ולא  זה,  באופן  הצבע  נעשתה 

ואינו   כן  הוא  שכבר  אלא  שעתיד, 

פסול,   ולכן  מעשה,  שום  מחוסר 

 עכ"ל.
של"ה)   סימן  (יו"ד  נזר  האבני  והביא 

במילה   דגם  יואב,  החלקת  מבעל 

וז"ל:   זו.  סברא  האיש  שייך  בדבר 

העטרה   היקף  מיעוט  נמצא  אשר 

מחמת  רו"מ  וחשש  וכו',  מכוסה 

שאין   מחמת  בא  שזה  שאומרים 

רק  הפריעה,  עור  כל  קורעין 

שמסירים אותו למטה, וממילא חוזר 

ממילא,  לבוא  שעתיד  וכל  ומכסה, 

החת"ס   כמ"ש  נעשה,  כבר  כאילו 

שחור  שיהיה  דאף  לס"ת,  דיו  בענין 

להאד שסופו  כל  כתיבה,  ים  בשעת 

ומביא   אדום,  היה  כבר  כאילו  פסול 

 ראיה מסופו לטרוף, עכ"ל. 
(קמא  יואב  חלקת  בשו"ת  והנה 

החת"ס,   דברי  דחה  ג')  סימן  אבה"ע 

שסובר דהיכא דעומד הדבר  שנתאדמה  דיו  דברי החת"ס גבי  וכבר דחיתי  וז"ל: 

הוכחתי דאף להשתנות ממילא, גם רבנן מודו לר"ש דאמרי' כל העומד. אבל אני  

בדבר שיבוא ממילא לא אמרינן כל העומד, מהא דירקות שסופן לייבש תוך שבעה  

סוכה   מטעם  רק  הוא  מה"ת  והפוסלים  יג:),  (סוכה  מדרבנן  רק  פסולה  דהסוכה 

שאינה ראויה לשבעה, [ואם אמרינן דדבר שעומד להשתנות ממילא, כגון הסכך  

   ין הסוכה פסולה מה"ת], עכ"ל.שסופן לייבש, דכבר עכשיו הוי יבש, א"כ מדוע א

השיג כת"ר על כללו של חת"ס  וכתב על זה האבני נזר (אבה"ז סימן רל"ז), וז"ל:  

העומדים  מירקות  כן,  עכשיו  כאילו  חשוב  לכ"ע  ממילא  להיות  שעומד  דכל 

שאין   שבעה  תוך  להתייבש 

מדרבנן.  רק  לסכך  פסולין   יום ה' חיי שרה כ"ב חשון 

על שו"ע אבן העזר  'חלקת מחוקק'  בעליא"צ של הג"ר משה ב"ר יצחק יהודה לימא זצ"ל    
    

 מסורת היא  

(דבר בעתו) שהדלקת נר לע"נ, או ללמוד, היא סגולה למעלה מדרך הטבע לחשוכי בנים.   



  
ואינו השגה, דשאני בהא דחת"ס  

כגון   הקלקול  בו  התחיל  שכבר 

ימים   וברוב  בתוכו  שאודם  בדיו 

לעומד   ודומה  מתגלה,  האודם 

החולי,   בו  התחיל  שכבר  לטרוף 

לייבש   שסופן  בירקות  [משא"כ 

עדיין לא התחיל עכשיו לייבש],  

 עכ"ל.
גבי   לג:)  (דף  בסוכה  אמרו  והנה 

מעליו   מרובות  שענביו  הדס, 

פסול, דזה דוקא בענביו שחורות,  

אבל היו ענביו ירוקות כשר, דזה  

ענביו   היו  ואם  הוא.  הדס  מיני 

האדום   כיון שאף  אדומות פסול, 

שחור הוא, אלא שלקה. דאמר ר' 

אדום הוא,    -חנינא האי דם שחור  

וז"ל:   ופירש"י  שלקה.  אלא 

דלאו   -ואדומות כשחורות דמיין 

שחרירותן,   וזהו  הוא,  ירוק  מין 

יהיו   יותר  מעט  ולכשייבשו 

  שחורים, עכ"ל. 
לדברי  ראיה  דמכאן  נזר  האבני  וכתב 

החת"ס, דכל דבר העומד להיות מאליו  

בלי מעשה, הוי כאילו כבר נעשה, ולכן  

אע"ג דעכשיו ענביו אדומות, אבל כיון  

כאילו   הוי  מאליו,  להשחיר  דסופו 

וז"ל:   ופסול.  שחורות  יש  עכשיו  מיהו 

דפסול   ענביו  שהאדימו  מהדס  ללמוד 

שפרש"י   כמו  להשחיר,  סופם  משום 

  (סוכה לג:), עכ"ל. 

ע"ו   (סימן  קר"ש  הלכות  בשו"ע  והנה 

ו') כתב המחבר: היה לפניו מעט   סעיף 

בה   שירוק  ברוק  לבטלה  יכול  צואה, 

עבה.   הרוק  שיהא  והוא  כנגדה,  ויקרא 

ואין הבטול מועיל אלא לפי שעה, אבל  

ונבלע   נימוח  והרוק  מיד  יקרא  לא  אם 

בה, לא בטלה. והקשה האבני נזר, דכיון  

מ  נבלע  להיות  עומד  בלי  דהרוק  אליו 

נעשה   כבר  כאילו  הרי  א"כ  מעשה, 

נימא   וא"כ  החת"ס,  שכתב  כמו  עכשיו, 

קר"ש   לקרות  קודם שיבלע אסור  דגם 

   כנגדה.

הנה בש"ס ברכות (דף כה:) בצואה  וז"ל:  

איתא   עבה,  ברוק  דמבטלה  שהו  כל 

בירושלמי (ברכות כז:) דזה אינו מועיל  

על   לא  אבל  מיד,  קר"ש  לקרות  אלא 

אחר זמן, שאם ישהה יהיה נמוח ונבלע  

וכן נפסק בשו"ע (סי' ע"ו סעיף   ואסור. 

כיון   אסור  יהיה  בתחילה  גם  וקשה  ו'). 

 דסופו להתגלות, עכ"ל. 
צריך   אם  נפ"מ  דיש  נזר,  האבני  ותירץ 

באופן   או  חיובי,  באופן  דבר  לאיזה 

שלילי. אופן חיובי הוא כגון: בעינן שיהא הדיו שחור, וכן בעינן חיות של בהמה,  

 וכן שיהא ההדס הדר. ואופן שלילי הוא כגון: שלא יהא הצואה מגולה.  
זה  הרי  מעשה  בלי  מאליו  להיות  שעומד  דבר  דכל  החת"ס  שכתב  הנ"ל  והכלל 

כאילו כבר נעשה עכשיו, הוא דוקא אם צריך לאיזה דבר באופן חיובי, דאז אמרינן 

דכיון דלאחר זמן לא יהא הדיו שחור, והבהמה יהיה טריפה, וההדס לא יהיה הדר, 

 

ויכולה    א מכוסה,  ערותה  דכיון שיושבת,  ערומה',  וקוצה חלתה  יושבת  'האשה  תנן  מ"ג)  (פ"ב  בחלה 

בתרומת   מה שכתב  על  לפ"ז  מ"ה)  פ"ג  ברכות  (משניות  בצמח צדק  והקשה  חלה.  על הפרשת  לברך 

הדשן (סימן י') שהמכסה עצמו בגופו אין זה נחשב כיסוי לענין כיסוי הראש, דלפי"ז איך נחשבת האשה  

דגבי כיסוי הראש אין החיסרון במה   י"ל  כמכוסה ע"י כיסוי רגליה, יעו"ש. אבל לפי דברי האבני נזר 

שראשו מגולה, אלא בעינן מפני כבוד השכינה שתהא ראשו מכוסה, לכן במכסה עצמו בגופו אה"נ דלא 

שחור,   הדיו  אין  עכשיו  כבר  לכן 

וחסר חיותה של הבהמה, וההדס  

אינו הדר. אבל אם בעינן רק שלא 

יהא הצואה מגולה, סו"ס הצואה  

ולא אמרינן   מגולה עכשיו,  אינה 

זמן,   אחר  שיהיה  דבר  דכל  בזה 

  כבר נחשב כאילו נעשה עכשיו.  

דלא   משום  הוא,  החילוק  ויסוד 

אמרינן דמה שיעשה בסופו כבר  

נעשה עכשיו, אלא אמרינן דאינו 

חשיב מה שנעשה עכשיו אם לא  

  יהיה כך בסופו.

שחור,   הדיו  שיהא  צריך  לכן אם 

עכשיו   חשיב  דאינו  אמרינן  אז 

שחור אם עתיד להאדים, וכן לא  

אם   לבהמה  חיות  שיש  נחשב 

נחשב   ולא  טריפה,  להיות  עתיד 

ההדס להדר אם עומד להשחיר.  

אבל בצואה שמכוסה עכשיו ורק  

עתיד להיות מגולה, אם הדין היה  

דבעינן שיהא מכוסה, אז היה שייך בה  

הכלל הנ"ל, דכיון דסופו להיות מגולה,  

אבל   מכוסה.  דעכשיו  חשיב  לא  לכן 

רק   מכוסה,  שיהא  בעינן  לא  באמת 

מגולה  יהא  שלא  עכשיו  אבעינן  והרי   ,

אינו מגולה, דלא אמרינן דכיון דבסופו  

 יהא מגולה לכן כבר עכשיו מגולה.
האי סברא לא מהני אלא במקום  וז"ל:  

כמו   דידה,  להכשר  עכשיו  שצריך 

דידה,   לחיות  עכשיו  דצריך  בהמה 

דצריך   והדס  החיה',  'זאת  כדכתיב 

צריך   אין  התם  אבל  הדר.  שיהיה 

יהיה   שהצואה  רק  הצואה,  להכשיר 

היא   ועכשיו  מכאן,  ומסולק  מכוסה 

בכאן   תהיה  שאח"כ  ומשום  מסולקת, 

 "ל. יאסר עכשיו, אינו בדין, עכ
קנ"ט),   (סימן  באו"ח  נזר  האבני  וכ"כ 

שסופו  וז"ל:   דבר  דכל  לן  קיימא 

כבר   כאלו  הוא  הרי  מאליו,  ליעשות 

עשוי, אף לרבנן דפליגי על ר' שמעון  

בכל העומד לזרוק (מנחות עט:), מ"מ  

מעשה,   בלא  יעשה  שממילא  דבר 

בחתם   כתב  כן  ועל  כנעשה,  חשיב 

שסופו   בדיו  שנכתב  בס"ת  סופר 

אך   פסול.  הוא  דמעכשיו  להתאדם, 

שצריך  כתבתי בתשובה, דדוקא בדבר 

הוייתו   חשיב  לא  עכשיו,  של  הוייתו 

לא   אבל  להתקלקל,  שסופו  קיימת 

סופו.   משום  הוייתו  מעכשיו  שיחשב 

מבטלה   שהוא  כל  צואה  לזה,  וראיה 

וקורא קר"ש, ולא מהני רק לפי   ברוק 

שעה, דאח"כ הרוק עובר. וקשה נימא 

ות הוא כמגולה. אלא ודאי לא מהני לאסור מעכשיו  כיון שסופו של צואה להתגל 

ס"ת   כן  ועל  סופו.  מהני  מעכשיו,  יחשב  שלא  לענין  ודוקא  זמן,  לאחר  משום 

שמצוותו בשחור, לא חשיב שחור מעכשיו. וכן לענין טרפה, דוקא חיה אכול, וזו  

הדס  של  דמצוותו  אדומות  בענבים  וכן  חיותה.  חשוב  לא  לטרוף  וסופה  הואיל 

הויא מגולה, מ"מ גם מכוסה לא הויא, דהמכסה עצמו בגופו לא חשיבא כיסוי, אלא צריך בגד דוקא.  

דבר', החיסרון   משא"כ להפריש חלה ולברך עליה כשהיא ערומה דאסור משום 'ולא יראה בך ערות 

ולא משום דחסר לה כיסוי, לכן גם במכסה עצמה ברגליה מהני, כיון דסו"ס   הוא במה דהיא ערומה, 

  אינה מגולה. וראה ברכת הבית שם.  

 

 תולדות הרה"ק בעל החזון יחזקאל זי"ע
על הניסים התדירים שאפפו כל פסיעה ברוסיה הסובייטית דאז, סיפר בעל החזון יחזקאל,  

כי באחד הימים כשצעד ברחוב ברוסיה, נטפל אליו מפקד בכיר אחד מהנ.ק.ו.ד. שרצה לגזוז  

בזקנו   לנגוע  לא  ימיו  כל  יחזקאל  החזון  מרן  של  הקפדתו  זקנו.  רגע    –את  באותו  עמדה 

יודע  בסכנה מוחשית. מתוך האר ה שמימית שנצנצה בו, פנה אל המפקד ואמר לו: "הלא 

    שוב אינני רב"!    –אדוני כי 'רב' אני, ו'רב' זה רק עם זקן! אם אתה מוריד את זקני 
הרב   כיון שראה  לנפשו.  ועזבו  הזו,  המוזרה  מה"טענה"  המפקד  השתכנע  הפלא,  למרבה 

לנגוע   יהין  אחד  לא  שאף  מיוחד,  'רישיו'  המפקד  לו  שיעניק  וביקש  הוסיף  בניסו,  והכיר 

  בזקנו. על המקום נתן לו המפקד כזו פיתקא, שהנוגע בזקנו של הרב הזה לא יינקה.
  

בפניני רבינו יחזקאל מספר הג"ר משה מרדכי שולזינגר: בעת שהיה בעל החזון יחזקאל  

יושב לבדו בחדרו והוגה בתורה, ולפתע היה נראה כמהורהר, שתי ידיו מונחות על מסעד 

כאן הוא נתן את הנשיקה), רבי  -דא האט ער געגעבן די קוש' ('הכסא, והוא ממלמל לעצמו 

משה מרדכי לא התאפק מלשאול: 'מי נתן'? והשיב לו החזון יחזקאל: אם אתה שומע, אז  

אספר לך, בהיותי בחור צעיר נסעתי פעם ברכבת ברוסיה, נסיעה לילית ארוכה. היתה זו  

א שומעות  ולפתע  במקומי,  ישבתי  ליל,  חצות  שאחרי  ערבה, שעה  נעימה  איזו  וזניי 

שומ  ואני  אוזן,  היטיתי  שלי.  קרון  שבאותו  התאים  מאחד  האומר  משתפכת  יהודי  קול  ע 

'נשמת כל חי' בכזו מין ערבות… הלכתי מרחק כמה תאים, ואז אמרו לי שכאן החפץ חיים  

יושב. נכנסתי לתאו של החפץ חיים, והחפץ חיים בירך אותי… מה שהוא בירך אותי במדויק,  

התקיים!…    –איני בא להגיד לכם עכשיו. אבל דבר אחד תדעו בבירור: כל מה שהוא בירך  

    התקיים! ופה על היד הזו, הוא נתן לי נשיקה.הכל 
עוד מספר הג"ר משה מרדכי: פעם אחת כשנתן החזון יחזקאל נשיקה לחתן אחד, אמר לו  

    בהתרגשות: 'תזכור כל ימי חייך, שזכית לקבל נשיקה ממי שקיבל נשיקה מהחפץ חיים'. 

  זכות הצדיקים מליצי יושר יעמוד לו ולמשפחתו ולכל יו"ח להתברך בכל מילי דמיטב  זכות הצדיקים מליצי יושר יעמוד לו ולמשפחתו ולכל יו"ח להתברך בכל מילי דמיטב  זכות הצדיקים מליצי יושר יעמוד לו ולמשפחתו ולכל יו"ח להתברך בכל מילי דמיטב  זכות הצדיקים מליצי יושר יעמוד לו ולמשפחתו ולכל יו"ח להתברך בכל מילי דמיטב  הרב חיים מאיר בן עלקא שליט"א  הרב חיים מאיר בן עלקא שליט"א  הרב חיים מאיר בן עלקא שליט"א  הרב חיים מאיר בן עלקא שליט"א  הגליון בארץ ישראל נתנדב ע"י  הגליון בארץ ישראל נתנדב ע"י  הגליון בארץ ישראל נתנדב ע"י  הגליון בארץ ישראל נתנדב ע"י  

  



  
להתבטל   שסופו  וכיון  בהדר, 

הענבים,   כשיושחרו  ההדר 

אבל  הדר.  חשיב  לא  מעכשיו 

צואה שאינו אוסר רק מגולה,  

עכשיו   שחשיב  נאמר  לא 

 מגולה לאסור, עכ"ל. 
ביו" נזר  האבני  (סימן  וכ"כ  ד 

וז"ל:   דדוקא  רכ"ה),  לחלק  יש 

של   הוייתו  שצריך  בדבר 

משום   קיימת  הוייתו  חשיב  לא  עכשיו, 

שיחשב   לא  אבל  להתקלקל.  שסופו 

מעכשיו משום סופו. וראיה לזה צואה כל  

שהוא מבטלה ברוק וקורא ק"ש לא מהני  

רק לפי שעה, דאח"כ הרוק עובר. וקשה  

נימא כיון שסופו של צואה להתגלות היא  

לאסור   מהני  לא  ודאי  אלא  כמגולה. 

וד  זמן,  לאחר  משום  לענין  מעכשיו  וקא 

וע"כ   סופו.  מהני  מעכשיו,  יחשב  שלא 

שחור   חשיב  לא  בשחור  שמצוותו  ס"ת 

מעכשיו, וכן לענין טריפה דאמר רחמנא 

לטרוף,   וסופו  הואיל  וזו  אכול',  'חיה 

 מעכשיו לא חשוב חיותו, עכ"ל.
וז"ל:   של"ו),  סימן  (יו"ד  נזר  האבני  וכ"כ 

כתבתי לחלק, דכל העומד להתקלקל, לא  

יוכל עכשיו לפעול פעולתו. אבל [לומר]  

היה   כאילו  נחשוב  זמן,  אחר  שיהיה  מה 

שמענו. ויאסור, לא  וניזוק  [המשך    עתה 

 בשבוע הבא].
 
  

  
י"ח  זצ"ל יא"צ נפתלי סימון ב"ר שלום   ר הג"לע"נ  

 חשון 

שנים.  ושבע  שנים  ועשרים  שנים  מאה 

במדרש רבה: ר' עקיבא היה יושב ודורש  

אמר  לעוררן,  ביקש  מתנמנם,  והציבור 

מאה   על  שתמלוך  אסתר  ראתה  מה 

ועשרים ושבע מדינה, אלא תבוא אסתר  

מאה  שחיתה  שרה  של  בתה  בת  שהיא 

בא   למה  להבין  ויש  וכו'.  ושבע  ועשרים 

לעורר הציבור בהגדה זו דוקא, אך הענין  

ם בדברי  שר' עקיבא דרש בענינים גבוהי 

סוברין   שהיו  מתנמנם  והציבור  תורה, 

גבוהים   לדברי תורה  שייכות  להם  שאין 

שכל אחד   לעוררן שידעו  וביקש  כאלה, 

מישראל שייך אף לדברי תורה הגבוהין,  

כמו שאמרו בתנא דבי אליהו רבה (ריש  

חייב   מישראל  ואחד  כל אחד  כ"ה)  פרק 

יגיעו מתי  מעשי למעשה אברהם    לומר 

מישראל   והיינו שכל אחד  ויעקב.  יצחק 

בכוחו   יש  האבות,  מזרע  שהוא  כיון 

ועל   למעשה אבותיו,  באיזו פרט  להגיע 

דרך מה שאמרו (בר"ר נו:ז) אין דור שאין  

 בו כאברהם וכו'. 
'מה   שאמר  שתמלוך'    ראתהוזה  אסתר 

'מה   לומר  ליה  והוה  אסתר    זכתהוכו', 

ונראה  תליא.  בדידה  וכי  שתמלוך', 

טו.)   (מגילה  שאמרו  מה  פי  על  המכוון 

מלכות'   'בגדי  מלכות',  אסתר  'ותלבש 

רוח   שלבשתה  מלמד  וכו',  ליה  מיבעיא 

הקודש, כתיב הכא 'ותלבש', וכתיב התם  

'ורוח לבשה' ולכאורה שם מפורש 'ורוח  

דכתיב   כאן  משא"כ  לבשה', 

'ותלבש אסתר מלכות', ואיך למד  

זה מזה. אך העיקר שמדייק מדלא  

מפרש   לכן  מלכות',  'בגדי  כתיב 

שלבשתה רוח הקודש, והיינו מה  

לכנוס   כזה  תקיפות  לה  שהיה 

למלך שלא כדת ולסמוך על הנס,  

ולא עלה על דעתה שפלות מצבה  

שלא   ואף  לאחשורוש.  שנמסרה 

למסור עצמ  מחויבת  קרקע היתה  ה, דאסתר 

עולם היתה כמו שאמרו בסנהדרין (עד:), מ"מ  

לאו משנת חסידים היא, דהא אשכחן (כתובות  

לקטלא,   נפשייהו  דמסרי  צנועות  דאיכא  ג:) 

וכמו שאמרה מקודם 'וכאשר אבדתי אבדתי'.  

רוח   לבשתה  ותעניות  התפילה  אחר  אך 

שלה,   שהמלכות  תקיפות  ולבשתה  הקודש, 

שבודאי יטה לבו   ולא תפחד כלל מאחשורוש

לרצונה, וזה מדת מלכות רוח הקודש וכו', וזה  

 שנאמר 'ותלבש אסתר מלכות'.
ועל זה אמר מה ראתה אסתר ללבוש תקיפות  

זה ולסמוך על הנס, אלא תבוא אסתר שהיא  

בת בתה של שרה שחיתה מאה עשרים ושבע  

שנה ונכללו כל ימי חייה לטובה בת מאה כבת  

שהן   'כשם  במדרש  שאמרו  וכמו  עשרים, 

ימי   אף  והיינו  תמימים',  שנותם  כך  תמימים, 

לדה  הילדות שאין בהם דעת, ובפרט שרה שנו 

שבן   דעה  יש  אבינו  ובאברהם  תרח.  מזרע 

רק   בוראו,  את  הכיר  ושמונה  ארבעים 

כמו   עליהם,  יצטער  שלא  בשרו  שהשי"ת 

לא   שרה  גם  ובודאי  (לט:ח).  בב"ר  שאמרו 

ומ"מ   כך,  אחר  שהיתה  כמו  בתחילה  היתה 

חישב השי"ת כל שנותיה לטובה. מזה לבשה  

כיון   הקודש,  רוח  שלבשתה  מלכות  אסתר 

לה   הוא,  שהזמין  לחנם  לא  זה,  דבר  השי"ת 

ובודאי יבוא הצלת כלל ישראל על ידה, ומזה  

תפחד   ולא  שלה  שהמלוכה  מלכות  לבשה 

  כלל.
וזה שבא ר' עקיבא לעורר את הציבור, שלא  

יאמר האדם מה אני ומה חיי ואיזו שייכות יש  

נגעי   יודע  והוא  הגבוהים,  תורה  לדברי  לי 

כמו   לעורר  עקיבא  ר'  בא  זה  ועל  לבבו. 

שאסתר למדה משרה, והוא דכמו שכל אחד  

מעשי   יגיעו  'מתי  לומר  חייב  מישראל 

הנשים   כן  ויעקב',  יצחק  אברהם  למעשה 

מעשי  הכ יגיעו  'מתי  לומר  חייבות  שרות 

למעשה אמהות', והיינו שהם נטעו בלב זרעם  

להסתייע   מישראל  ואחד  אחד  כל  שיוכל 

לטהר,   כשיבוא  והאמהות  האבות  מעבודת 

וממילא יוכל כל אחד מישראל למצוא מקום  

מתי   לצפות  ויוכל  הגבוהין,  תורה  בדברי  אף 

יגיעו מעשי על כל פנים באיזו פרט למעשה  

  תי.  אבו

ג  "כזצ"ל יא"צ הג"ר צבי הירש ב"ר שמואל מרקוביץ    לע"נ
 חשון 

אמרו (ב"ב טז:): מאי וה' ברך את אברהם בכל.  

ר'   בת,  לו  היתה  שלא  אומר  מאיר  ר'  'בכל', 

יהודה אומר שהיתה לו בת. ויש לדקדק במאי  

נחלקו, גם צ"ב הסברא שזה שלא היתה לו בת  

        מצוה נדירה שהמקיים אותה נוטל שכר כנגד כולם מצוה נדירה שהמקיים אותה נוטל שכר כנגד כולם מצוה נדירה שהמקיים אותה נוטל שכר כנגד כולם מצוה נדירה שהמקיים אותה נוטל שכר כנגד כולם 
מצות עשה של תלמוד תורה על כל אדם לעצמו  כתב בשו"ע הרב (ת"ת פ"ב ס"א): '

ללמוד פעם אחת כסדר  . וכ"כ בסעיף י' וז"ל:  ''''כל התורה שבכתב ושבעל פה כולה כל התורה שבכתב ושבעל פה כולה כל התורה שבכתב ושבעל פה כולה כל התורה שבכתב ושבעל פה כולה ללמוד  
כל התלמוד בבלי וירושלמי ומכילתא וסיפרא וסיפרי ותוספתות וכל המדרשים  [תנ"ך] ו

- (ותנחומא ופסיקתות וכיוצא בהן ומדרשי רשב"י מדרש רבה מתנאים ואמוראים כמו 
    , עכ"ל.די שיוכל לגמור כל התורה שבעל פה כולה פעם אחת בחייוזוהר) כ

  

זה מצוה שרק יחידי סגולה מקיימים אותה, וקל מאד לקיימה אם מקציבים לזה  
זמן מועט בכל יום, ובזה זוכים לקיים מצוה נדירה של מצות ת"ת ששקול כנגד  
  כל המצות, ואין לשער גודל השכר שזוכים עבור זה בפירות בעוה"ז והקרן לעוה"ב 

    

  נתפרסם לזכות י.ב.ח.ה. לנחת דקדושה מכל יו"ח 

  .  .  .  .  אעשה לו טובה אעשה לו טובה אעשה לו טובה אעשה לו טובה         - - - - ר' אברהם יהושע העשיל ב"ר שמואל  ר' אברהם יהושע העשיל ב"ר שמואל  ר' אברהם יהושע העשיל ב"ר שמואל  ר' אברהם יהושע העשיל ב"ר שמואל          - - - -         כל מי שידליק נר לעילוי נשמתי כל מי שידליק נר לעילוי נשמתי כל מי שידליק נר לעילוי נשמתי כל מי שידליק נר לעילוי נשמתי     הרה"ק בעל אוהב ישראל מאפטא זי"ע אמר: הרה"ק בעל אוהב ישראל מאפטא זי"ע אמר: הרה"ק בעל אוהב ישראל מאפטא זי"ע אמר: הרה"ק בעל אוהב ישראל מאפטא זי"ע אמר: 



  
מה   ברמב"ן  ועי'  כברכה.  נחשב 

ביה   נימא  אנן  ואף  בזה,  שכתב 

 מילתא.
ונראה לומר בהקדם מה שכתב  

ד'),   דרוש  (ח"א  דבש  ביערות 

לבאר מה שאמרו (תענית כה.), 

דשאלה אשת ר' חנינא בן דוסא  

רחמי   ביקש  נצערן,  מתי  עד 

ויהיב ליה חד כרעי דדהבא, הדר  

לא  הוא  הכי  אי  אמרה  בשנים,  והוא  דג'  בפתורא  יתבי  דצדיקים  בחלמא  חזיא 

בעינא, בעי רחמי ושקלי מיניה, תנא גדול נס אחרון מראשון, דגמירי בשמים מיהב  

 יהיב משקל לא שקיל. ויש להבין מה ענין זה לפתורא דג' 
 או ב' כרעים, וגם מה זה גמירי מיהב יהיב וכו', דלמה לא, הרי 'ה' נתן וה' לקח' כתיב.
אבל הענין שהיתה מצטערת, לא ח"ו להתענג ולהתעדן, דצדיקים הללו שנסתפקו  

מערב שבת לערב שבת בקב חרובין והורגלו בו, בודאי לא יתבעו מותרות. רק כל 

צערן היה בשביל צדקה לעניים, כי כיון שלא היה להם ממון, לא יכלו לקיים מצות 

להושיע, צרתם צרה מפאת העדר גמילות חסדים, וברואם עני ואביון ואין לאל ידם  

המצוה אצלם, ומפאת טבע חמלותם. ולכך חשבו לבקש מה' ליתן להם עושר לא  

  לצורך עצמם, רק לגמול חסד לאומללים ועניים.
אמנם באמת נהפך מחשבתם, כי כל זמן שאין להם ומצטערים על זה, הרי להם  

לגמילות חסד גמור וכאילו גמלו חסד עם עניים בתכלית הגמילות חסד, כי הרי  

וכי   להם,  יהיה  להם כמעשה. אמנם אם  נחשב  והמחשבה  המצוה,  לקיים  רוצים 

ידי כל עני ליתן לכל אחד די מחסורו, ולא להרבו ת לאחד ולמעט יכולים לצאת 

לאחד, כי צדקה משפט הוא, ונפישי רמאי דיקבלו, ועניים בני טובים אשר מסוה  

בושה על פניהם יצאו ריק, וכדומה מהטעות והמכשלה אשר תחת יד אדם בזה,  

ויצא שכרו בהפסדו, דימעט בגמילות חסד יותר מקדם שהיה נדון על המחשבה  

 י לקיים גמילות חסד. כמעשה, נמצא דאינו טובה להם שיקבלו מעות כד
וזהו הכונה שהראו לו כל הצדיקים אוכלין על שולחן של ג' רגלים, היינו ג' רגלים  

שעולם עומד עליהם, תורה עבודה וגמ"ח, כי אף שלא היה להם מעות, מ"מ נחשב  

נדונים גם על המחשבה כנ"ל, אבל   להם גם גמילות חסדים, כי בגמילות חסדים 

ק שולחן של ב' רגלים היינו תורה  הוא ממעט ע"י כך בגמילות חסדים, ולכך אין לו ר

ועבודה, כי נתמעט רגל ג' של גמ"ח ע"י הנ"ל, ולכך התנחם בו, כי תחת אשר קוה  

  לעשות בגמילות חסדים עשה באושים, ולכך התפלל שיקחו הימנו.
ולהיות כי זה כרעיה דדהבא הניתן לו, לא היה לצורכו רק לצורך עניים לחלקן  

ביעקב, א"כ איך יקחו הימנו להפסיד לעניים אשר היה חפץ בטובתם ומשגב לדל,  

וזה   דוסא,  בן  חנינא  ר'  זכות  רוב  לולי  הימנו,  לשקול  הזה  הנס  היה  קשה  ולכך 

 דבש.  שאמרו גדול נס האחרון יותר מהראשון, עכ"ד היערות
האפשרות   לו  שאין  לאדם  יותר  טוב  לפעמים  כי  דבש,  היערות  מדברי  ומבואר 

לקיים המצוה בפועל המעשה, ומקיים המצוה רק במחשבה וברצון, שאז נחשב לו  

הדבר  מקיים  היה  לא  במעשה,  הדבר  מקיים  היה  אם  משא"כ  כמעשה,  הדבר 

ולפ"ז אפשר לבאר כוונת שתי המ"ד בגמרא, חד אמר שב רכת בשלימות הראוי. 

אברהם היתה שאין לו בת, וחד אמר שהיתה לו בת. דהנה אברהם אבינו קיים כל  

מצות התורה, רק היה חסר לו מצוה ראשונה שהיא פריה ורביה שהוא להוליד בן  

ובת דייקא, ואשמעינן קרא 'וה' ברך את אברהם בכל', שהשי"ת נתן לו כל חפצו  

, שע"י כן קיים מצות פריה  ומשאלתו שהוא קיום כל המצוות בזה שנולדה לו בת

ורביה בשלימות, וזה דעת ר' יהודה בגמרא שהיתה לו בת, שברכת ה' היה במה 

 שהיתה לו בת, וע"י כן קיים המצוה בשלימות.
אמנם דעת ר' מאיר היא שאדרבה, הברכה הוא במה שלא היתה לו בת, דהנה קיום  

המצוה אי אפשר לקיימה בשלימות, ולכן היתה ברכה לאברהם שלא היתה לו בת  

בפועל ממש, שעיד"ז קיים המצוה בהשתוקקות וברצון, ועיד"ז נחשב לו כמעשה 

 ונחשב לו כאילו קיים מצות פריה ורביה בשלימות.

 

 כ"א חשון ז"ל יא"צ ר אהרן עבוד ב"ר אליהו עבוד הר" לע"נ  

רמז שמעתי מה"ר יאשיהו הכהן ע"ה בשם גדול, כי כאשר ותקח הצעיף ותתכס.  

ראתה פחד יצחק, נפלה מן הגמל מרוב פחד הגבורה, איך יהיה מקום להמליץ טוב  

על ישראל. אך עניות לא הניחה מידה טובה לישראל, ומעביר את האדם על דעת 

'עמך ישראל צריכ 'הצעיף' ר"ת  'ותקח הצעיף',  לכן  הכל,  ח"ו, ומכפר על  ין קונו 

ובזה מכסין על הכל, כי איך אפשר לעבור בנסיון הפרנסה, וזה ממתיק   פרנסה', 

 גבורות של יצחק. 
 

ויוסף אברהם ויקח אשה ושמה  

זו הגר. וקשה למה נקט  קטורה.  

דייקי כאן שם זה. ונראה דאמרו  

(סוטה ב.) 'זווג שני לפי מעשיו',  

זווג   שהיה  אברהם',  'ויוסף  וזה 

שני, לכן מרמז התורה 'קטורה',  

כקטורת,   נאים  מעשיה  שהיה 

  ולא היה עדיף ממנה. 
  

 
 

 ג חשון "כזצ"ל יא"צ ר משה יוסף גורלניק " יעקב פנחס ב ר הג"לע"נ  

בפרקי דרבי אליעזר (פ"ל) מבואר דאברהם  ויוסף אברהם ויקח אשה ושמה קטורה.  

האוצר  (בית  ענגיל  הגר"י  והקשה  הגר.  היינו  ד'קטורה'  הגר,  את  אח"כ  החזיר 

ב כלל א' אות ה'), וז"ל: קשה שהרי אברהם היה כהן, וכדכתיב 'אתה כהן  -מערכת א

דהוציא   קרא  מהאי  לב:) דדרשינן  (דף  נדרים  עי'  צדק',  מלכי  לעולם על דברתי 

 נה מ'שם', ונתנה לאברהם, וא"כ איך היה מותר בגרושה.הקב"ה כהו

ויש לומר דהפרקי דרבי אליעזר אתי למ"ד דלא היתה לו בת עדיין (עי' ב"ב טז:), 

דאפשר   ונהי  ל"ת,  דוחה  עשה  מטעם  ורבו  פרו  מצות  משום  נשאה  שפיר  ולכן 

באחרת, יש לומר דלא מצא אחרת הגונה, ואע"ג דמקיימין פרו ורבו גם כשיש לו  

ליכא מצוה כלל לישא    בנים מאינה הגונה, עם כל זה יש לומר דעל אינה הגונה

משום   מתייבמת  אינה  דסוטה  דאמרו  ה:),  (דף  בסוטה  זה  דוגמת  עיין  אותה, 

ליסתריה   דלא  היכי  כי  אחר',  לאיש  והיתה  והלכה  מביתו  'ויצאה  אמר  דרחמנא 

תינשא,  לא  נמי  לאחר  מעתה  אלא  ופריך  ייבומי,  תתייבם  אמרת  ואת  לביתיה, 

"כ. הרי דאע"ג דהיא מותרת לאחר, עם ומשני מי קא רמינן לה עליה בעל כרחיה, ע 

כל זה אי אפשר שיהיה מצוה לייבמה ולישאנה, כיון דזינתה ואינה הגונה, וייבום  

נמי הוא מעין מצות פרו ורבו דאחיו, להקים לאחיו שם. וא"כ הכא נמי יש לומר 

דכיון דהיו אז כל הדור עובדי כוכבים, לא מצא אשה הגונה ביניהם, ולכן לא רמיא 

לישא אותם, ורק הגר דהיתה הגונה, כיון דקטורה זו הגר, ועל קטורה דרשינן    מצוה

לישא אותה,   עליו  מצוה  רמיא  שפיר  לכן  כקטורת,  נאים  מעשיה  שהיו  במדרש 

מצא אשה   בפשיטות דלא  לומר  יש  ועוד  דוחה ל"ת.  מטעם עשה  נשאה  ושפיר 

  ה פשוט.אשר רצונה להתגייר, ושפיר לא היה יוכל לקיים המצוה רק בה, וז
  

  
 ט"ו חשון זצ"ל יא"צ רה  לון בן שהג"ר יהודה ליאון פטילע"נ  

נתן אברהם  אשר לאברהם  ולבני הפילגשים  ליצחק  לו  אשר  את כל  אברהם  ויתן 

ויש אומרים המתנות שלקח מפרעה מתנות.   אמרו רז"ל: שם טומאה מסר להם, 

וגם מאבימלך נתן להם. ויש לדקדק מה הוקשה לרז"ל שדרשו דרשה זו. ויש לומר 

דבאמת קשה שהפסוקים לכאורה מהופכים, דבתחילה היה לו לומר הפסוק 'ולבני  

אם בתחילה  הפלגשים נתן אברהם מתנות', ואח"כ 'ויתן את כל אשר לו ליצחק', ד

נתן ליצחק את כל אשר לו, האיך יכול ליתן מתנות לבני הפלגשים. ועל זה תירצו  

וגם   שהמתנות לא היו בכלל 'אשר לו', כי אברהם לא נשתמש בשמות הטומאה, 

 כלל אשר נתן ליצחק.  ליצחק לא היה צורך בהם, על כן אינם ב
וגם הפירוש השני דזה המתנות שקיבל מפרעה ואבימלך, לא היו בכלל 'אשר לו',  

וזהב   לאדם שיש לו כסף  וכי  ובמקנה',  בזהב  בכסף  מאד  כבד  'ואברהם  כדכתיב 

נעשה לו כובד עיד"ז, והלא כתב הרמב"ם שאם יתנו לאדם כסף וזהב אפילו יותר 

ם. אלא מחמת שלא מכפי יכולתו לישא, מחמת סגולתם ויקרתם יקל עליו משא

היה בדעת אברהם ליקח אותם, אלא להשאירם עד שיחזירם לבנים היוצאים מהגר 

וקטורה, בשביל זה לקח אותם, נמצא שזה אצלו כובד חנם, לכן יכול היה ליתנם  

דבאברהם   אע"ג  אברהם',  'נתן  הפעם  עוד  הפסוק  כתב  ולזה  הפלגשים.  לבני 

יצחק, דזה לא היה בכלל מה שנתן  עסקינן, משום דזה מרמז שזה לא היה מתנת  

  ליצחק.

  ה' חשון  וואזנר ע"ה יא"צ חיה הינדל ב"ר משה יחיאל חיים לע"נ 

וז"ל:  ד"א ה "שכירות פ( רמב"ם  כתב ה  שומר שמסר לשומר. עבר השומר ומסר ) 

 חייב השומר הראשון לשלם לבעלים מפני שמסר לשומר אחר  וכו',   לשומר השני 

שהרי יש לבעל החפץ    ,ומסר לשומר שכר חייב  ומר חנם אפילו היה הראשון ש  וכו',

לפיכך אם היה דרך הבעלים    '.וזה אינו נאמן  ,אתה נאמן אצלי להשבע'לומר לו  

  , השומר הראשון פטור מלשלם  רי זהה  ,להפקיד תמיד דבר זה אצל השומר השני

 עשינו מה שגזרת עלינו אף אתה עשה מה שהבטחתנו!  עשינו מה שגזרת עלינו אף אתה עשה מה שהבטחתנו!  עשינו מה שגזרת עלינו אף אתה עשה מה שהבטחתנו!  עשינו מה שגזרת עלינו אף אתה עשה מה שהבטחתנו!  
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  הר המנוחות  -        חזון יחזקאל שערי זבול חזון יחזקאל שערי זבול חזון יחזקאל שערי זבול חזון יחזקאל שערי זבול 

אז איר האט מקיים געווען די צוואה, און יעצט איז די צייט פאר זיי מקיים צו 
    זיין זייערע הבטחה!
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מרימוב זי"ע אמר:  יוסףב"ר  מחם מעדלהרה"ק רבי   
(ספר מחם ציון).   בעודי בחיים אי מעע עם כל העולמות, ולאחר פטירתי אחזיק טובה למי שידליק ר לטובת שמתי  

הרה"ח המפורסם ר' מרדכי יצחק סאמעט שליט"אתפרסם ע"י   

 



  
לבעלים אומר  הוא  הדבר  '  ,שהרי  זה 

השאלתם או  אצלי  אמש    ,שהפקדתם 

שהפקדתי   זה  אצל  אותו  מפקידין  הייתם 

    ', עכ"ל.אני אצלו

ברם הוסיף הרמב"ם (הלכה ה'), דאפילו אם  

השומר   אצל  להפקיד  הבעלים  דרך  היה 

כגון שהיה  השני, אבל אם מיעט שמירתו,  

בשכר אצלו  אותו    ,מופקד  אצל  והפקידו 

פושע    ,הואיל ומיעט שמירתו  ,השני בחנם

ומשלם השני    .הוא  השומר  הביא  ואם 

כדין   ראשון  שומר  בה  שיפטר  הראייה 

שכר   שומר  כיצד  פטור,  זה  הרי  שמירתו 

  ומר חנם,שנתן הבהמה השמורה אצלו לש 

שמתה   עדים  השני  השומר  הביא  אם 

  ,הרי השומר הראשון פטור  , הבהמה כדרכה

 . , עכ"לוכן כל כיוצא בזה
הו שם  המשנ הקשה  שדרך    ,למלך  דכיון 

השני, א"כ   השומר  להפקיד אצל  הבעלים 

בשבועה   השני  השומר  להאמין  אפשר 

וז"ל:   איצטריך  שנאנסה,  למאי  לי  קשיא 

ן שדרך  יוהא כ  , ראיההשומר השני  שיביא  

את  'ך לומר יי לא ש ,הבעלים להפקיד אצלו

בשבוע לי  השומר    ה',מהימן  שישבע  ודי 

דמה לי שהאמינו לשבועת   ,שני שנאנסהה

    , עכ"ל.שומר חנם או לשבועת שומר שכר

שמיעט  במה  מעשה פשיעה  הראשון עשה  דכיון דשומר  יחזקאל,  החזון  ותירץ 

ולכן גם אינו נפטר בשבועת   שמירתו, אינו נאמן עוד בשבועה עד שיביא ראיה, 

  השומר השני. 

ם היא אחרי שעשה  " יש מקום לומר ששיטת הרמבוז"ל חזון יחזקאל (ב"מ קו.):  

לפטור את [הראשון]  אינו מהימן עוד השומר    ,מעשה פשיעה[השומר הראשון]  

מת שמיעט בשמירתה עד שיביא  חמה כדרכה ולא מ העצמו בשבועה שמתה הב 

'נו שכתב  ייוה   ,ראיה לדבר ה שיפטור בה  איישני הרהאם הביא השומר  הרמב"ם 

כ זה פטור  דיןשומר ראשון  הרי  בחו  ',שמירתו  שכתוב  כמו  סימן (מ  "ולא הוסיף 

  , אם השומר הראשון ראה ויכול הוא לישבע ,עדים יו ואפילו לא ה '  ) ו"א סעיף כ"רצ 

ן שאינו  יו וכ [דבאמת אין השומר הראשון נאמן בשבועה],    '.נשבע ונפטר  ההרי ז

ממילא   ,בשבועתו עד שיביא ראיהלפטור את עצמו  [השומר הראשון]  נאמן עוד  

   , עכ"ל.אינו נפטר נמי בשבועת השומר השני

בין בעת    ,רועה שהניח עדרו ובא לעירכתב וז"ל:  ) ח"ג ה " שכירות פ( ם "הרמב ה והנ 

ובאו זאבים וטרפו ארי    ,ובין בעת שאין דרך הרועים להכנס  ,עים להכנסרושדרך ה

י  " אלא אומדים אותו אם יכול להציל ע ,אין אומרים אילו היה שם היה מציל ,ודרס

ח  ומקלות  פטור  ,ביירועים  לאו  ח  ,ואם  ידוע  הדבר  אין  לשלםיי ואם  עכ"ל.ב   , 

ולכאורה קשה אמאי לא פטרינן ליה מספיקא דלמא אפילו אם היה שם לא היה  

    .ז שהניח את העדר טרפו הזאבים את השה"ולא עיד   ,יכול להציל

אין אומרים אילו היה שם  '  :):צג  מ "ב (תא  יישון הברל הוא    י הרמב"םמקור דברוהנה  

לומר מסתמא אם היה שם היה מציל  יןאיך היה סלקא אדעתדקשה  ו  '.יה מצילה

   .ולהוציא ממנו ממון

וז"ל:   הנ"ל,  יסוד  לפי  יחזקאל  החזון  שעשה מעשה   ל כרחךאלא עותירץ  אחרי 

והניח את עדרו ובא לעיר השומר עצמו אינו נאמן עוד אפילו בשבועה    , פשיעה 

ו  יה כך דאפילה ז שהניח את העדר ונכנס לעיר ושהמצב  "הזאבים עיד   השלא טרפו

להציל יכול  היה  שם לא  היה  בשבועהיווכ   ,אם  נאמן  ח  ,ן שאינו  היה  ב  ייממילא 

  , נהי שהשומר עצמו אחר שפשע אינו נאמן אפילו בשבועהאמרו דנו דייוה   .לשלם

מציל"מ  היה  שם  היה  אילו  אומרים  אין  מח   ,מ  אומדייואין  מבלי  אותו  אך    ,בים 

ואם אפילו היה שם לא    ,בייי רועים ומקלות ח " אומדים אותו אם היה יכול להציל ע

ן שפשע אינו נאמן  יושכ  ,בייי אומד ח"אבל אם אינו ידוע ע .היה יכול להציל פטור

שלא פשע ושהמצב היה כך דאם היה שם לא היה יכול   הוא בעצמו בשבועעוד ה

    , עכ"ל.ב לשלםייוממילא הוא ח   ,להציל

ובא    ,מתיב רב ששת רועה שהיה רועה והניח עדרו ובא לעירנה בב"מ שם אמרו:  וה

  , ב ואם לאו פטורייאומדין אותו אם יכול להציל ח  וכו',  זאב וטרף ובא ארי ודרס

'.  גם את הארי גם את הדוב הכה עבדך'ם בך  יי ת התם הוה מקויואמאי נימא ליה אי ה

, עכ"ל. גבורה ודעת להלחםרוח  ל עליך  חאי הוית התם היה    וכתבו התוס' שם וז"ל:

  ודברי התוס' תמוה.

וכתב החזון יחזקאל דלפי הנ"ל מובן היטב,  

ד  וז"ל:  התוס',  שפשעכוונת  אינו    ,אחרי 

לא משכחת ליה    'ודאי' נפטר עוד אלא אם  

  , אם היה שם היה יכול להצילדבשום אופן  

ום לומר שמא אם  קש מ וי אבל כל שיש ספק  

על חל  היה  שם  ו  יוהיה  גבורה  עת  דרוח 

להציל יכול  והיה  חייב  להלחם  מספיקא , 

  ם. לשל
  
  

ג  "כזצ"ל יא"צ אליהו ב"ר אברהם מרקנסי הג"ר לע"נ  
  חשון 

נראה שכל אחד ואחד    "דלענ דרך הלימוד.  

יש אדם שיש לו נקודה    ,יש לו נקודה גאונית

בעמקותיומ  בחריפות  ,חדת  לו  שיש    , ויש 

  , ויש אנשים שיש להם נקודה גאונית בזכרון

מהירה בתפיסה  מכל "והנפ  ,וכן  מ 

המהירה   התפיסה  שרק  זהו  הכשרונות 

אבל שאר הנקודות למשל מי   ,נתגלה מהר

ויש    .אינו זוכר  ,אם לא למד  ,שיש לו זכרון

אבל יש    ,שאין לו תפיסה  םלפעמים בן אד

זכרון להצליח    ,לו  יכול  שאינו  חושב  והוא 

התורה יתמיד    ,בלימוד  אם  האמת  אבל 

הרבה   ויגדל  יתפוס  הוא  תר יו בלימודו 

תר מבעל יוס הרבה  "י התמדתו הוא יכול לזכור הש" ן שעיוכ  ,מבעל תפיסה מהירה

בעמקות ובחריפות  .תפיסה כח בעמקות    ,ניסה  מי שלא  , וכן  לו  יש  יודע אם  לא 

ולא דוקא    ,המתמידים הגדולים  םולכך תמיד גדולי התורה בדרך כלל ה  ,ובחריפות 

הרבה" דכיון שע  ,הבעלי כשרונות שהוא לומד  הגאונית    ,י  הנקודה  נתגלה אצלו 

לו במוחו ג   ,שיש  באמת הבעל כשרון אם הוא  הוא נעשה   ם,מתמיד עצו  םאבל 

 ת גדול בתורה רקיו ד נראה שכל אחד ואחד יכול לה"כ לענ "וא  .חד בדורויולגאון מ 

ובזה נתגלה הכשרון    ,ולחזור הרבה פעמים  ,בכח התמדה ללמוד פעם אחר פעם

   .של בן אדם

מפני שלדוגמא שיש    ,ולכך חשוב מאוד ללמוד תורה אצל כמה ראשי ישיבות דוקא

ולכך הוא לא יכול    ,אבל תלמידו כשרונו בחריפות ,ה שהוא עמקן עצוםבראש ישי 

הרבה ממנו  ישיבה חריף  , לקבל  ילמוד אצל ראש  ממנו  ,אבל אם  הוא ילמוד   אז 

ובזה נתגלה    ,מכמה ראשי ישיבות  ם ולכך תמיד טוב ללמוד ולשמוע שיעורי  ,הרבה

  . עמקות ביחד םובזה גם יכול ללמוד חריפות וג ,אצל כל אחד מה כשרונו

הפשט הפשוט    םללמוד מקוד  ,וגם חשוב מאוד שלפני שמחדשים חידושי תורה

רש ותוס "בגמרא  בדרך    ',י  מהסוגיא  ונקודה  נקודה  כל  הכל  שיתברר  ואחרי 

  ן ועוד תמיד אני טוע ם.אז יכולים מאוד להצליח ולחדש חידושים נכוני ,הפשטות 

  ' קצות החשן 'לדוגמא יש לנו הספר    , שדבר גדול מאוד לחבר ספרים ולהדפיסם

ח לא  "הגאון בעל הקצוה  םוא ,חד מאד שהאיר עיני ישראל בתורהיו שהוא ספר מ 

חידושי רבי עקיבא  ' וכן   ,איזה הפסד היה לעם התורה  ,היה מדפיס חידושי תורתו 

שהוא    םותמיד אני טוען לגבי הגאון הפרי מגדי  ',חידושי רבינו חיים הלוי '  ',איגר

איך היה חסר לעולם בלי הפרי מגדים שהוא מברר   ,ע"ספר עצום להלכה על השו 

  ,וכן בכל גאוני המחברים אחרונים .ז"ך והט" נת השווההלכה בדרך נפלא מאוד בכ

כולם להזכיר  המקום  כאן  העול  ,ואין  האירו  דאור  ם שהם  כ  "וא  , תאייבפלפולי 

ספרים  מחברי  של  החשיבות  התורה    ,רואים  ובזה יש הרבצת תורה והרמת קרן 

  . הקדושה

המקובלי בדברי  שמבואר  מה  ע  ם, וכפי  שנתחברו  הספרים  כל  הדור  "כי  חכמי  י 

הוא    ,באותו ספר שחיבר  ,שכל אחד מהמחברים  ,מדברים בפשטי התורה  םשכול 

חשיבות מאוד   םכ אנו רואי"וא   ,וזהו לבוש לנשמתו  ,יעסוק בגן עדן לעתיד לבוא

ג "ר  'גמרא'וידוע ש  .לחבר ספרים שמי שלומד    ,וריאל'פאל א'יכאל ר'בריאל מ 'ת 

מלאכי  ,גמרא אותו  םארבע  מלוים  והחנית    ,האלו  החרב  זהו  הגמרא  והלימוד 

ס נשארנו "ובכח לימוד הש  ,וכל גאוני הדור גדלו בלימוד הגמרא  ,ר"שהורג היצה

ה ולתורתו הקדושה שקיבלנו בהר סיני תורה שבכתב  " עם ישראל נאמנים להקב

אחת תורה  שזהו  פה  שבעל  להרהר   ,ותורה  תמיד  צריכים  הגמרא  לימוד  ולפני 

ומי שלומד ועודנו מצואתו לא    , ה"רצויים לפני הקב  יו יהיו ואז כל למוד  , בתשובה

יה   ,ו "רחץ ח   ', זבח רשעים תועבה'ונקרא    ,ה" מאוסים לפני הקב  יואזי כל מעשיו 

 , תשובה לפני לימוד הגמרא  םעושי   םאבל א  ',מה לך לספר חקי 'ה אומר לו  "והקב 

כלו  יויש בידו לתקן ולברר מה שלא    ,ומכל מלה נברא מלאך  ,אז יהיה נקי מכל וכל

, וכל  בים לכוין שלומדים תורה לשמהיומחו  ,ן" המלאכים כמו שמבואר בספרי הח

 מעשיו שעושים צריכים לכוין רק לשם שמים.


